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Com Imagem e Reflexo: Religiosidade e Monarquia no Reino Visigodo de Toledo
(Séculos VI-VIII), Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2012, de auto-
ria de Ruy de Oliveira Andrade Filho, a Edusp presta-nos a nés medievalistas — e
aos historiadores em geral — um grandioso servico, fazendo renascer para a vida
um dentre os milhares de exemplares de teses que, elaboradas com afinco e dedi-
cagao por estudiosos de programas de pos-graduacao de todo o pais, jazem con-
denadas a dormitar nas estantes empoeiradas dos reconditos das bibliotecas uni-
versitarias, fadadas ao siléncio e ao esquecimento.

Baseada em sua tese de doutorado,! Imagem e Reflexo... dedica-se a andlise
das relagdes entre a(s) religiosidade(s) e a monarquia no reino visigodo da Hispa-
nia, desde a conversao de Recaredo ao credo niceno, celebrada no III Concilio de
Toledo, em 589, até a conquista mugulmana da Peninsula Ibérica, em 711. Segundo

o autor,? o desfecho deste processo ocorreria no citado concilio, quando tem inicio

1 Elaborada no ambito do Programa de Pés-Graduagao em Historia Social da Universidade de Sao
Paulo, sob a orientacao de Hilario Franco Junior.

2 Professor da Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho” (Campus de Assis — Sdo
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a elaboragao de uma teoria da realeza que, por seu turno, ficaria mais bem confi-
gurada na reuniao seguinte, realizada no ano de 633.

Presidido por Isidoro de Sevilha, tal concilio reconheceria 0 monarca como
“0 ungido do Senhor”,® preservando o carater eletivo do cargo e anatematizando
aqueles que fossem culpados de infidelidade para com o monarca. O reinado de
um “mau soberano” era caracterizado como um castigo divino, ndo sendo previs-
ta, contudo, a possibilidade de deposicao do rei, que seria anatematizado e julgado
por Deus. Elaborava-se, assim, uma concepcao teocratica da realeza baseada na
sang¢ao divina. Monarquia e Igreja efetivavam o curso de uma intima relagao.

“Mas ¢é sabido que a teoria distava muito da pratica, e o reino de Toledo foi
pleno de deposicoes e revoltas”, ressalta Ruy de Oliveira.* No intuito de amenizar
essas fragilidades, ao menos teoricamente, os clérigos hispanicos recorreram a un-
¢ao régia como confirmacao da eleicao divina. Por meio deste ritual, os reis refor-
cavam o carater divino de sua autoridade, estabelecendo o dado religioso como
fundamento ideologico da sociedade e da monarquia. O elo entre ambas era cria-
do por meio do juramento de fidelidade, que vinculava o rei e a sociedade direta-
mente a Deus, de quem, em ultima instancia, todos eram suditos. A ruptura da
fidelidade jurada ao monarca implicava deslealdade para com o proprio Deus.
“Dessa forma, o cristianismo adquiria uma crescente importancia no reino. Tendo-
se em conta a forte religiosidade do homem medieval, que conduzia ao primado
do sagrado, percebemos essa monarquia revestida de um carater sobrenatural for-
necido pela Igreja.”®

Mas, as proposigoes até aqui formuladas parecem apenas fazer eco as abor-
dagens classicas da teoria (politica?) da sacralidade régia medieval, cultivada, em
relacao ao contexto em questao, por autores como José Orlandis® e Abilio Barbero,”
poderia cogitar um leitor precipitado e ansioso por rotulagoes breves. Ora, na obra
que 0 mesmo tera em maos seu autor visa, justamente, promover um redimensio-

namento total da questao, estabelecendo as diversas relagdes, aproximacoes, afas-

3P. 25.
4 Idem.
5. 26.

¢ Em especial Estudios Visigéticos 1II: El Poder Real y la Sucesién al Trono en la Monarquia Visigoda.
Roma-Madrid: CSIC, 1962.

7 Entre outros, “El Pensamiento Politico Visigodo y las Primeras Unciones Regias en la Europa
Medieval”, Hispania Revista — Revista Espafiola de Historia, n. 115, 1970, pp. 245-326.
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tamentos e influéncias reciprocas ocorridas entre a religiosidade e a montagem
daquela monarquia catdlica. Trata-se, portanto, de caracterizar a diversidade das
expressoes de religiosidades varias que matizam o seu contexto de andlise, abor-
dando as relagdes entre o cristianismo em expansao e as manifestagoes pagas ain-
da correntes na Hispania, mas, em especial, os sincretismos que vao se constituin-
do em meio as tensas relagoes que vigiam entre ambos.

Até que ponto, questiona o autor, o conflito com o paganismo e as trans-
formacgoes da Monarquia teriam, de fato, penetrado a sensibilidade, o cotidiano e a
mentalidade dos suditos do reino de Toledo? As celebradas conversdes em massa
ocorridas entao nao teriam implicado uma mudanca radical nas convic¢des e nas
praticas religiosas de todo um povo. A idolatria, condenada ja em épocas anterio-
res e reforcada no momento da conversao do reino, voltaria a ser tema de concilios
da segunda metade do século VII, as vésperas da invasao mugulmana. Em diver-
s0s canones, varios outros problemas, como magia, adivinhos ou supersti¢oes, sao
mencionados, envolvendo inclusive os segmentos eclesiasticos. A teoria da sacra-
lidade régia formulada pela elite eclesidstica ibérica tera sido capaz de absorver e
articular o complexo fenomeno das religiosidades que caracterizavam o reino de
Toledo?

Visando responder a essa questao de fundo, Ruy de Oliveira estruturou sua
obra em cinco capitulos. No primeiro, a frase interrogativa que o intitula — Uma
Hispinia Convertida? — mais do que uma pergunta retdrica configura-o como uma
tentativa de reconstituigao de alguns dos problemas suscitados pela cristianizacao
da Peninsula Ibérica na Antiguidade Tardia ou Primeira Idade Média. Por cristia-

nizagao entende

os sinais exteriores da nova fé, a pregacao, as construgoes eclesiasti-
cas, as medidas legislativas civis e canonicas, os novos rituais, a ela-
boracdao de um conjunto de comportamentos cristaos que teriam (e
até que ponto o teriam) passado a integrar o cotidiano dos homens,
seu modo de vida, sua visao de mundo, enfim, sua religiosidade.®

Assim, o capitulo é orientado para a ponderacao de uma série de interro-
gantes. Até que ponto o cristianismo estaria verdadeiramente arraigado, como
convicgao religiosa, no seio das elites ibéricas? O autor, apesar de admitir a exis-

téncia de uma “cultura intermediaria”® como denominador comum dos varios

8 P. 37.

9 Idem.
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segmentos sociais que integravam o reino, pergunta-se em que medida a “conver-
sao” oficial do reino refletiria também a conversao da populacao. Esse processo de
cristianizac¢do, necessario para a coesao do grupo dirigente e para a coeréncia das
estruturas do Reino de Toledo, implicaria de fato uma verdadeira conversao da
populagao peninsular? O exemplo do crescimento das fundagdes monasticas ou
das igrejas rurais pode ter sido um sintoma de cristianizagao, mas sera prova de
uma efetiva “conversao” de seus construtores e frequentadores? Pauta-se, para
tais questionamentos, na perspectiva de que o “critério oficial da conversao” crista
implicava uma completa transformac¢ao moral e espiritual.

O Cristianismo estaria enraizado na Hispania desde meados do século III.
No seguinte, o seu maior problema residiria ndo tanto no paganismo declarado,
mas nas “permanéncias”, especialmente nos meios rurais, de cultos residuais e
praticas supersticiosas dificeis de desenraizar. A partir da conversao oficial do rei-
no com Recaredo, em termos religiosos destacam-se também a questao priscilia-
nista, além da existéncia de uma pequena, mas consideravel comunidade judaica.
Com o catolicismo transformando-se em fundamento ideoldgico da sociedade vi-
sigdtica, a Igreja, identificada com o poder da monarquia e com os privilégios dos
potentiores, acirraria sua luta contra a heresia, o judaismo e as praticas pagas no
reino. Quanto a essas, estiveram longe de se resumir a vestigios ou a simples res-
quicios, nao se restringindo a umas poucas areas periféricas ou se tornado mono-
polio dos humildes. Ao contrario, pareciam generalizadas!

No segundo capitulo, intitulado Cultura e Religido no Reino de Toledo, Ruy de
Oliveira vislumbra, a par do processo de “conversao oficial” da peninsula junto
com a monarquia de Toledo, a construgao de uma “nova” religiosidade, fruto do
declinio do mundo urbano e da emergéncia do mundo rural. A uma metafora an-
tropomorfica, que representava o reino e que tinha o rei como sua cabega, equiva-
leria uma outra, que concebia a Igreja como alma do corpo publico cuja cabega
seria o proprio Cristo. Parte deste mundo ainda que destinada a imortalidade, a
Igreja/alma estabeleceria as bases de uma cosmologia crista, buscando fornecer a
sociedade todo um conjunto de ritos, oragdes e férmulas que lhe garantiria a sal-
vacao no fim dos tempos. Constituia-se o reino visigodo como uma verdadeira
societas fidelium Christi.

A emergéncia do mundo rural como grupo de pressao faria pesar sobre a

cultura “uma ameaca que obriga os clérigos a promover um movimento inverso,
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de cima para baixo.”!’ A Igreja, que gradualmente monopolizava “todas as formas
evoluidas, e nomeadamente escritas, de cultura”, substituiria o realismo pagao por
um universo de simbolos e signos, negando a essencialidade do homem diante de
Deus e do além e impondo novos grilhdes a representacao da sociedade, na qual
se destaca o dualismo elementar entre clérigos elaicos, poderosos e humildes. A
analogia antropomorfica, claramente expressa em leis civis, canones conciliares e
outros textos da Hispania visigotica, expoe essa inversao tentada pela Igreja.

A supervisao e a direcao, requisita ao rei, de todos os aspectos da vida no
reino estava inerentemente relacionada com a posi¢ao mesma do rei, cabeca de
uma comunidade cristd, responsavel pela salus de seus membros e obrigado a
prestar contas a Deus do bem-estar da Igreja. Ja na conversao de Recaredo, o con-
cilio recomendava que fossem extirpados os que se afastassem da verdadeira fé
crista, sendo condenados no Céu e na Terra. A excomunhao era tida como verda-
deira medida cirargica, uma amputagao do corpo — a societas fidelium Christi — de
forma que quem se rebelasse contra a “cabeca” deveria ser condenado ao juizo
eterno sem qualquer outro remédjio.

Mas, a efetivagao pratica dessa teoria esbarraria, segundo o autor, no tercei-
ro capitulo de sua obra, intitulado Religiosidade ou Religiosidades?, em diversos ele-
mentos preexistentes, compostos pela religiosidade daquela sociedade, “o que im-
plicaria um conjunto de influéncias reciprocas, resultando em trocas, obliteragoes,
deformacoes, ingeréncias, amoldamentos, desnaturagdes e, em ultimo caso, numa
atitude impositiva por parte da religiao, em razao do exclusivismo do Deus cris-
tao.”!"" Os muitos videntes referidos por Santo Isidoro em suas obras seriam sérios
concorrentes ao monopolio eclesidstico do sagrado, comprometendo, assim, a ana-
logia antropomorfica do reino. Em face deste quadro, a excecdo de Martinho de
Braga, nomes como Isidoro de Sevilha ou Julido de Toledo optaram pela politica
de coergao imposta aos nao conversos.

Deparando-se com uma pléiade de abusos cometidos no interior do proprio
ordo clericorum, e com uma sociedade bipolarizada entre poderosos e humildes, os

177

bispos, “que desempenhavam ‘a fungao dos olhos’”, tiveram de optar entre o con-
vencimento e a imposicao. Como noutras partes, o cristianismo se expandia alian-
do-se a Monarquia e aos potentiores. Nem mesmo os incrédulos poderiam escapar

ao dominio de Cristo, pressionados pelo “vigario de Deus” (o rei) e seus gover-

0P 73.
1P, 99.
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nantes. No entanto, em pleno século VII, reapareceriam simbolos pré-romanos,
como estrelas, arvores ou o disco solar. A resultante teria sido a assimilacao de
mitos e ritos pagaos peta teoria crista, além da aquisi¢ao, por parte dos santos, de
muitas das caracteristicas de deuses e herdis cldssicos ou mesmo pré-romanos.
Portanto, conclui, a adogao do cristianismo ndo implicou ruptura, mas uma conti-
nuidade das crengas anteriores.

No quarto capitulo, intitulado A Utopia Mondrquica Visigoda, Ruy de Olivei-
ra dedica-se a esmiugar os meandros da composi¢ao da imagem régia no reino de
Toledo. A exegese crista teria idealizado as estruturas mondrquicas, montando
uma utopia do poder e de sua funcado religiosa nesse mundo. Com a conversao
oficial no ano de 589, o catolicismo assumia a condi¢ao de fundamento ideoldgico

do reino.

Segundo o Tomus do III Concilio de Toledo, Deus incumbira a Mona-
quia do “fardo” do governo em “proveito dos povos”. Também ela-
borava a sua projecao: “a felicidade da futura bem-aventuranga”. Pa-
ra tanto, o projeto de agao sobre essa realidade passava pela “verda-
deira fé”, mediante os cuidados do rei.?

O cristianismo, contudo, acabaria por desempenhar um papel contraditdrio
no reino. Por um lado, os concilios consagrariam o carater eletivo e estatal da dig-
nidade régia, ressaltando a ideia de sua “utilidade para os suditos”. Também dis-
tinguiriam nitidamente os bens publicos, pertencentes a Coroa, daqueles privados,
pertencentes ao soberano. Na medida em que o cargo régio envolvia o controle de
importantes recursos patrimoniais, transformava-se num alvo privilegiado de dis-
puta da aristocracia. Na pratica, os concilios distavam muito de impor, por meio
de suas normas, respeito aos conspiradores; ao contrario, eram estes ultimos “que
se impunham pela vitdria aos concilios”.

De qualquer forma, ao assegurar-se o trono ao vencedor, ratificavam-se os

modos legais da transmissao do poder.

Se, simultaneamente, legitimavam o usurpador vitorioso e insistiam
na observacgao dos preceitos ja estabelecidos, os concilios tentavam
uma recuperacao e um aperfeicoamento da Monarquia. De fato, como
ideologia, o cristianismo nao se apresentava como mero reflexo do
que era vivido, mas como “um projeto de acao sobre ele”. Alguns

2P 131.
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concilios explicitam sua intengao: “Fortalecer a situagao dos reis e dar
estabilidade ao povo dos godos”. Ligava-se a sorte dos soberanos aos
destinos de seus suditos.™

Assim, por outro lado, a Igreja buscava fortalecer a Monarquia, entendendo
o poder régio como uma incumbéncia dada ao soberano por Deus. Logo se chega-
ria a ideia de que todos os males provinham do “desprezo aos preceitos divinos”.
Estimulando essa correspondéncia entre os designios de Deus e a existéncia hu-
mana, a Igreja, de acordo com a tendéncia da época, tentaria relacionar o governo
terrestre com as esferas celestiais. Conceberia, pois, uma utopia mondrquica, no
sentido de idealizar nao apenas suas estruturas e existéncia, mas, essencialmente,
sua finalidade: a “paz do reino”.

Com a conversao do reino, a “cosmologia crista faria prevalecer o ponto de
vista cristocéntrico” em relagao as ideias monarquicas, impregnando o reino com
conteudos religiosos e morrais. “O poder de um homem sobre outro remontaria in
illo tempore, nascendo de um fato primordial, de uma causa fundadora: o Pecado
Original”. Dessa forma, o poder régio associava-se as esferas celestiais, sendo par-
te integrante de um plano divino de salvacao: cabia-lhe suprir, dentro de suas pos-
sibilidades, aquilo que teria decorrido da graga perdida.

Tal como Cristo era a cabeca da Igreja, o rei, intra ecllesiam, situado na inter-
secao entre as esferas, era a cabega do corpo social. Assim, nos primeiros séculos
de sua elaboracao cristd, a consagragao régia acabaria por contribuir “para confir-
mar no espirito dos povos a nogao de carater sagrado dos reis”, ainda que a misti-
ca da Monarquia nao tenha sido capaz de extirpar o antigo morbus Gothorum e a
acao dos usurpadores.

A resultante desse processo seriam as possiveis leituras da analogia antro-
pomorfica, como ela poderia ser vista, sentida e interpretada pelo divisor comum
das religides oficial e “popular”, num panorama que compreende uma “religiosi-
dade partilhada” com a Monarquia, tema do quinto e ultimo capitulo do livro,
intitulado Religiosidade e Monarquia no Reino de Toledo. A analogia antropomorfica
revelava uma ordem universal obediente a vontade divina, na qual os fiéis deviam
ler os designios de Deus. Desta postura hierofanica alimentava-se a cosmologia

crista.

13 P 133

178



Revista Signum, 2012, vol. 13, n. 2.

A monarquia visigoda catdlica, a societas fidelium Christi, ndo seria cri-
ada, mas formada como crista. Portanto, nao se instala, mas se insere:
uma religido sempre se apoia nos instintos e nas caracteristicas religi-
osas presentes anteriormente no meio. E uma condigao basica: a mol-
dura do espelho nao lhe distorce a imagem, confere-lhe uma forma.
Nao ha legislador, politico ou proposta que imponha suas normas de
forma duradoura e, paralelamente, altere de forma radical os habitos
milenares do cotidiano. Tentar acomodar o espelho a um limite me-
nor que ele significa quebra-lo.!*

O reino catdlico de Toledo teria sido palco de variadas crencgas e supersti-
¢Oes, praticadas sem exclusividade por clérigos, leigos e monges. A conversao de
Recaredo, que originou a cristianizacao oficial dos suditos, ndo implicou uma vi-
ragem radical de sua religiosidade - “criou diversos cristdos de nome, mas poucos
por clara convic¢ao”. Portanto, segundo o autor, “a cristianizagao nao foi sindbnimo
de uma conversao intima real e efetiva”.!> A despeito da pluralidade de opgoes de
uma “religiosidade partilhada”, a proposta do cristianismo abriu espago para uma
tentativa de homogeneizag¢dao, ao menos no nivel do discurso religioso. Ademais,
seu poder de intervengao, mais pratico, contava com o apoio do brago secular, que
pela forca impunha o que nao germinava da palavra, tentando arrefecer temores,
angustias e incertezas de uma mentalidade em que a presen¢a do sagrado era
constante. A religido apareceria, entao, como elemento de coesao do corpo social,
viabilizando a utopia da analogia antropomorfica.

Cabega do reino, o soberano devia cuidar do século. A alma/Igreja, por seu
turno, providenciaria os remédios necessarios para que o corpo cumprisse neste
mundo a proposta do Redentor. Ainda que distantes dos sofisticados argumentos
eclesidsticos, o mundo rural se cristianizava, mas nao processava uma conversao
no estrito sentido cristdo. A utopia antropomorfica constituiu uma tentativa de
aproximagao com aquela religiosidade, estabelecendo correspondéncias entre o
homem (microcosmo) e o mundo (macrocosmo) no qual transitava. Quando nao
punha em risco os dogmas da fé, procedimentos de desnaturagdo e obliteracao
eram elaborados na “religiosidade partilhada”, reforcando a presenca do sagrado
no cotidiano social.

Conclui-se, assim, uma obra que, segundo seu autor, pretendia constituir

uma “primeira aproximacao ao sincretismo religioso e sua penetragao nas cama-

14 P 192.
15 P 193.

179



Revista Signum, 2012, vol. 13, n. 2.

das sociais ao longo do processo de estruturacdo da Monarquia ao lado da Igreja
no reino de Toledo.”!® E seu objetivo foi, segundo o juizo deste leitor privilegiado,
sobejamente realizado. Louve-se, antes de mais, o desprendimento do autor em
romper com a estrutura da redacao e da argumentacao “candnicas” das teses de
doutorado, desnecessariamente pesadas muitas vezes e pouco acessiveis aos nao
iniciados, brindando-nos com a produgao de um verdadeiro ensaio, como destaca
Hilario Franco Junior na Apresentagao da obra. Por isso mesmo, Ruy de Oliveira
nao faz concessao facil aos seus leitores, brindando-lhes com uma série de elocu-
bragdes definitivas sobre os temas que aborda, mas exige-lhes, antes, uma leitura
atenta e interativa para o desvendamento dos meandros do desenvolvimento de
sua andlise.

Mas, o vigor de uma obra se expressa, também, nas ressalvas que suscita.
Uma, em especial, a meu juizo — e por sinal muito pedagogica — merece considera-
¢ao, na medida em que faz o autor refém de uma das principais idiossincrasias da
medievalistica atual em geral e, em particular, da visigotista, e isso depois de re-
conhecé-la e critica-la. Refiro-me a perspectiva corrente de se atribuir a primazia
as fontes de época e aos seus discursos que veiculariam, supostamente, uma per-
cepgao mais adequada das realidades de outrora, o que vem reduzindo a historio-
grafia a uma mera transcrigao de documentos e a atualizagao de sintaxes desapa-
recidas. Assim, muito justamente Ruy de Oliveira critica a reproducao acritica da
visao eclesiastica do periodo pelos historiadores, tomando por referéncia para-
digmatica a L. A. Garcia Moreno, que “chega a considerar, entre as razoes da que-
da da Hispania visigoda, a ‘decadéncia moral do reino™."”

Identificada, com argucia, a tendéncia, nosso autor viria, contudo, a enre-
dar-se na mesma “armadilha”. Fazendo eco as sucessivas admoestagoes episcopais
nos concilios, partilha a concepgao da “degradacao” que teria assolada o clero his-
panico, expressa na fundagao das igrejas e mosteiros familiares, movidas apenas
por interesses econdmicos, “como forma de evadir-se do fisco e obter doag¢des ou
taxas”; no recrutamento de clérigos rurais entre os servos eclesidsticos; na nomea-
¢ao de bispos pelos monarcas, responsaveis todas “elas, sem duvida, [por] um de-
clinio moral e cultural dos quadros do ordo clericorum.”® Ora, os juizos de valor

que as fontes, com frequéncia, divulgam devem ser tratados criticamente. No caso

16 P 196.
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em questdo, apoiar a proposicao da degradagao supde reconhecer a suposta exis-
téncia pretérita de uma “idade de ouro”, de uma Igreja pura e imaculada a salvo
das pressoes e anseios de diversa ordem que se impunham aos membros de seus
quadros. Quando situd-la? Instituicao sagrada, sua vigéncia secular submeteu-a
aos influxos histéricos dominantes no periodo em questao, que a matizaram em
variados niveis e aspectos.

Por fim, em que pese a importante contribuicao de sua obra ao conhecimen-
to do tema, Ruy de Oliveira, intelectual sincero e equilibrado como poucos em
nosso egoico e exacerbado meio, reconhece e destaca algumas das muitas questoes
relativas ao tema que merecem, ainda, consideragdes mais aprofundadas, propon-
do a seus leitores vias potenciais para pesquisas futuras. Trata-se, portanto, Ima-
gem e Reflexo..., de uma obra que se propoe transcender a si propria. Que cumpra,

plena de sucesso, o seu anseio manifesto!



