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Resumo: O artigo analisa o Livro V do
Codex Calixtinus como dispositivo de
ordenacdo simbodlica do espago e de
producdo de uma geografia sagrada no
Ocidente  medieval. A  partir da
contextualizacdo histérica do pontificado
de Calisto II e das redes cluniacenses,
argumenta-se que o guia do peregrino
ultrapassa sua funcao pratica e opera como
instrumento de integracdo da Hispania ao
projeto reformador da Christianitas. O texto
examina a construgdo discursiva da
peregrinacdo jacobeia, articulando
categorias como romanitas, alteridade e
centralidade, bem como a func¢do politica
do culto as reliquias e da monumentalidade
catedralicia. Ao mapear hierarquias
culturais, linguisticas e morais, o Livro V
contribui para a definicdo de fronteiras
simbolicas entre civilizagdo e barbarie,
revelando-se peca central na
institucionalizacdo do Caminho de Santiago
como eixo espiritual e politico da
Cristandade latina no século XII.
Palavras-chaves: Peregrinacio medieval;
Codex Calixtinus; Romanitas.

Abstract: This article analyzes Book V of
the Codex Calixtinus as a device for the
symbolic ordering of space and for the
construction of a sacred geography in the
medieval West. By situating the text within
the historical context of the pontificate of
Calixtus II and the Cluniac networks, the
study argues that the Pilgrim’s Guide
transcends its practical function and
operates as an instrument for integrating
the Iberian Peninsula into the reformist
project of Christianitas. The article
examines the discursive construction of the
Jacobean pilgrimage through categories
such as romanitas, alterity, and centrality,
as well as the political role of the cult of
relics and cathedral monumentalization. By
mapping cultural, linguistic,c and moral
hierarchies, Book V establishes symbolic
boundaries between civilization and
barbarism, revealing itself as a key element
in the institutionalization of the Camino de
Santiago as a spiritual and political axis of
Latin Christendom in the twelfth century.
Keywords: Medieval pilgrimage; Codex
Calixtinus; Romanitas.

Introducao

A vertente de estudos das origens do culto a Sao Tiago no Brasil tem se

desenvolvido através de parceria gerenciada pela pesquisadora Profa. Dra. Renata

Cristina de Sousa Nascimento e continua a oferecer um infindavel manancial de

perspectivas de analise. No esteio deste projeto, uma obra coletiva foi produzida e

se inicia com uma traducdo ao portugués do Livro V do Apéstolo Santiago contido

no Codex Calixtinus, uma contribuicdo especialmente dedicada a contextualizar a
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producdo desta fonte e apresentar aos leitores contemporaneos a perspectiva de um
Caminho de peregrinagdo a partir da Otica de espiritualidade e preocupacgdes
simbolicas e ritualisticas do século XII. O trabalho problematiza aspectos do texto
traduzido que permitem uma compreensao historiografica do culto as reliquias, com
especial atencdo a peregrinacio jacobeia. A luz destas reflexdes sobre a construgio
simbélica do Ocidente medieval, da func¢ao social da santidade, do sagrado e da
mobilidade religiosa, o Livro V pode ser compreendido como operador de unificacao

simbdlica da Christianitas.

Reforma, poder e produgdo textual: enquadramento histdrico

Numa abordagem inicial do Livro V do Codex Calixtinus devemos considerar
seu valor documental, reconhecido pela UNESCO® como patrimo6nio documental de
valor universal. A inclusao no Registro Memoria do Mundo sublinha, ndo apenas sua
importancia histdrica, mas também seu valor para a compreensao da religiosidade
e mobilidade europeias medievais, confirmando seu papel como fonte-chave nos
estudos da peregrinacao e da cultura religiosa.

Quando nos detemos em seu enquadramento histérico, consideramos as
vinculagOes linhagisticas das elites que moviam internamente conexdes profundas
entre a Sé de Roma, os Duques da Borgonha e a Ordem de Cluny. O Duque Odo que
levara seu irmao, Henrique de Lorena e seu primo Raimundo a Peninsula Ibérica em
1086-7, unificaria esta vinculagdo ao promover o casamento dos dois nobres
borgonheses com as infantas, filhas de Alfonso VI de Le6n e Castela, Teresa e Urraca,
respectivamente. O futuro Papa Calisto 1, que havia sido secretario de seu irmao,
Raimundo de Borgonha, esposo da rainha Urraca desde 1090, seria ascensoem 1119
a dignidade papal e consolidaria uma parceria indelével entre o Papado que
conduzia, os reinos ocidentais ibéricos e Cluny, a cuja ordem pertencia;

compreensao que amplia e especifica o debate que aqui trazemos.

L UNESCO. The Codex Calixtinus of Santiago de Compostela Cathedral and other medieval copies of the
Liber Sancti Jacobi. [S.1.], 2017. Disponivel em: https://www.unesco.org/en/memory-world/codex-
calixtinus-santiago-de-compostela-cathedral-and-other-medieval-copies-liber-sancti-jacobi. Acesso

em: 22 jun. 2026.
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Enquanto isso, desdobramentos no além-Pirinéus convulsionavam a Sé
romana no contexto politico e eclesiastico do pontificado de Calisto II (fevereiro
1119 - dezembro 1124), profundamente marcado pela etapa final da Querela das
Investiduras e pelo conflito com o imperador Henrique V.2 Herdeira de tensdes nao
resolvidas de pontificados anteriores, a disputa pela nomeagdo episcopal manteve
Roma sob a presenca de um antipapa imposto pelo poder imperial, circunstancia
que condicionou de modo decisivo a atuacdo do pontifice, forcado ao exilio e a
excomunhdo do imperador em 1119. Apenas em 1121, apés uma revolta popular,
Calisto II pode reassumir a Sé Apostdlica, abrindo caminho para negociagdes que
culminariam na Concordata de Worms (1122) e na subsequente convocagdo do I
Concilio de Latrao (1123), marcos da reconfiguracao das relagoes entre Papado e
Império e da normatizacao de praticas mencionadas no Codex, pelo que entendemos
ser pertinente considerar como um dos cenarios nos quais o autor ou autores desta
obra estariam envolvidos.3

Esta conjuntura romana do pontificado de Papa Calisto II oferece um pano de
fundo para entendermos a emergéncia do Codex como um projeto de normalizacao
e centralizacdo da autoridade reformada, o qual implicaria numa reconfiguragdo do
imaginario politico da Cristandade. Nesse sentido, o Codex participava da construcao
de uma geopolitica da sacralidade, articulando redes borgonhesas, cluniacenses e
hispanicas. Um modelo reformador de integracao litirgica, ritualistica e artistica a
partir da Sé de Roma, o qual o Codex operacionalizaria na regulacdo do Caminho a

Santiago.

2 RUST, Leandro Duarte. Gregorio VII. In: SOUZA, Guilherme Queiroz de; NASCIMENTO, Renata
Cristina de Sousa (org.). Diciondrio: cem fragmentos biograficos: a Idade Média em trajetorias.
Goiadnia: Tempestiva, 2020. p. 213-218.

3 Sobre reforma papal, ver: RUST, Leandro Duarte. Mitos papais. Petrépolis: Vozes, 2015; RUST,
Leandro Duarte. Igreja medieval. Sao Paulo: Contexto, 2024; RUST, Leandro Duarte. O Papado na
Idade Média. In: SILVA, P. D.; NASCIMENTO, R. C. (org.). Ensaios de Histéria Medieval: temas que se
renovam. Curitiba: CRV, 2019. p. 51-72.
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Contextualiza¢dao da obra

A analise das disputas politicas no reino de Ledo e Castela no inicio do século
XII revela que a sucessdo dinastica e os conflitos entre poder régio e nobreza nao
podem ser compreendidos a margem das categorias culturais mobilizadas pelos
agentes eclesiasticos. Nesse contexto, a romanitas emerge como um conceito central,
operando simultaneamente como ideal de civilidade crista, instrumento de
legitimacao politica e linguagem de integracao ou exclusdo no espago da Cristandade
ocidental.

Em termos politicos, a auséncia de descendéncia varonil de Alfonso VI
(1072-1109), rei de Castela e Ledo, condicionou de forma decisiva as estratégias de
sucessdo e de estabilizagdo do poder régio. Diante desse cenario, o monarca apostou
nos vinculos matrimoniais de suas filhas como instrumento de continuidade
dinastica, atribuindo papel central a Raimundo de Borgonha, esposo de Urraca, e a
Henrique de Lorena, marido de Teresa e conde de Portucale. A morte de Raimundo,
em 1107, rompeu esse fragil equilibrio e levou Alfonso VI, dois anos antes de seu
proprio falecimento, a promover um segundo casamento para Urraca com Alfonso |,
o Batalhador, rei de Aragao e Navarra.#

A historiografia tem sublinhado que essa unido extrapolava o ambito
dinastico e afetava diretamente a correlacdo de forgas politicas e eclesidsticas no
reino. Segundo José Luis Martin, este tltimo matrimonio colidia com os interesses
dos clérigos de origem franca, associados ao movimento cluniacense e estabelecidos
nos reinos hispanicos desde o final do século XI. Esses setores apoiavam de maneira
decidida Alfonso Raimundez, filho de Raimundo de Borgonha e futuro Alfonso VII,
cuja legitimidade sucessoéria era percebida como ameagada pelo novo casamento de
sua mae. A isso se somava o temor, por parte da nobreza castelhana, de que Alfonso,
o Batalhador, utilizasse seu vinculo conjugal para ampliar sua autoridade sobre

Castela e Ledo, alterando o equilibrio ténue entre os reinos peninsulares.>

4+ GERBET, Marie-Claude. Las noblezas espariolas en la Edad Media: siglos XI-XV. Madrid: Alianza,
1997.
5 MARTIN, José Luis. Una sociedad en guerra: reinos cristianos y musulmanes (siglos XI-XIII). Madrid:

Historia 16, 1980.
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Na Galiza, esse contexto de instabilidade evidenciou, de forma
particularmente nitida, as tensdes estruturais entre poder régio e aristocracia local.
A nobreza galega dividiu-se entre os partidarios de Pedro Froilaz, conde de Trava e
tutor do infante Alfonso Raimundez, e um grupo adversario empenhado em limitar
sua influéncia politica sobre o herdeiro e sobre a regido. Entre 1109 e 1110, Urraca
e Alfonso, o Batalhador, engajaram-se em acdes militares contra Froilaz,
promovendo o saque de suas terras, o que revela o carater negociado e
frequentemente violento do exercicio do poder régio no inicio do século XII.

A posterior anulacdo canonica do casamento entre Urraca e Alfonso I
enfraqueceu significativamente a posicdo do monarca aragonés-navarro nos
territorios leoneses e castelhanos. O progressivo isolamento politico de Alfonso I
aprofundou-se com o afastamento de Henrique de Lorena, primo de Raimundo de
Borgonha. A partir desse momento, o Batalhador passou a apoiar-se sobretudo na
pequena nobreza e em populagdes urbanas instaladas em senhorios eclesiasticos,
que se sublevaram contra bispos e abades ao longo do Caminho de Santiago, por
voltade 1116.

O acirramento das tensoes concentrou-se, entio, na Galiza, onde se
confrontaram os partidarios da rainha Urraca e os apoiantes de seu filho Alfonso
Raimundez pelo controle da regido, especialmente de Santiago de Compostela. O
bispo Diego Gelmirez, figura central desse processo, foi compelido, apds os levantes
de 1116, a reconhecer a autoridade régia de Urraca, ao mesmo tempo em que
assumiu o papel de mediador entre a coroa, os Trava e o herdeiro. O acordo
resultante levou a uma nova redistribuicao de poder: Urraca manteve o dominio
sobre Ledo; grande parte de Castela ficou sob o controle de Alfonso I; enquanto
Alfonso Raimundez consolidou sua posi¢ao na Galiza e no reino de Toledo.®

Todas estas tendéncias e eventos atravessariam a reda¢do do Codex e
evidenciariam politicamente a persisténcia das ldgicas aristocraticas regionais e os

limites da autoridade régia frente as redes eclesiasticas transnacionais.”

6 ESTEPA DIEZ, Carlos. Historia de Castilla y Leon. El nacimiento de Leon y Castilla (siglos VIII-X).
Valladolid: Ambito, 1985.

7 A morte de Urraca, em 1127, reabriu o jogo politico e produziu nova reorganizagdo territorial,
marcada pelo recuo das fronteiras e pela emergéncia de projetos politicos alternativos. Nesse
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Romanitas como capital simbdlico e categoria de distingdo

E nesse ponto que se torna indispensavel compreender a conservagio da
Romanitas, constructo cultural, politico, juridico e espiritual identificador de
supremacia civilizacional herdada da tradicao romana. Para os clérigos cluniacenses
e para os setores eclesiasticos de origem franca, a romanitas ndo se restringia a
heranca da Roma antiga, mas designava a adesdao a um modelo de Cristandade
reformada, tratava-se, portanto, de um conceito normativo, capaz de definir
fronteiras simbolicas entre espagos plenamente integrados a ecclesia romana e
territorios percebidos como marginais ou incompletamente cristianizados.

O Codex Calixtinus constitui uma das expressdes mais claras dessa logica, ao
sacralizar o Caminho de Santiago e afirmar Compostela como centro espiritual da
Cristandade ocidental, construindo, assim, uma geografia simboélica na qual os
francos, sobretudo oriundos de Poitou e Borgonha, aparecem como portadores
legitimos da romanitas e, por extensao, da civilidade crista, cuja ortodoxia em
construcdo traduzia no conceito identitario de Christianitas.

Além disso, os clérigos ligados a Cluny reforcavam sua posicdo como
mediadores entre o Papado e os reinos peninsulares sustentando politicamente a
causa de Alfonso Raimundez, herdeiro cuja origem franca favorecia sua integracao
a esse ideal. Assim, a defesa deste modelo cristdo convertia-se, também, em
instrumento de legitimagao régia.

O ordenamento do Caminho de Santiago refor¢cava uma concepg¢ao funcional
que o apresentava como um eixo de definitiva integracao simbdlica da Hispania,
inserindo-a plenamente no circuito espiritual e cultural do Ocidente latino. A
romanitas operava, portanto, como linguagem politica, idioma comum desse espago
cristdo, permitindo hierarquizar povos, praticas e formas de poder. Aqueles que se
conformavam a seus valores eram incluidos como parte legitima da Cristandade
latina. Os que dela se afastavam eram marcados como periféricos, barbaros ou

incompletamente cristdos, definindo assim, fronteiras valorativas em relagdo aos

contexto, os Trava galegos passaram a apoiar Afonso Henriques, filho de Teresa e de Henrique de
Borgonha, cuja vitéria na batalha de Sio Mamede, em 1128, consolidaria a autonomia do Condado de

Portucale.
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ditames da ecclesia romana, enunciadora dos valores e modelos aplicados como

capital simbdlico, legitimador de hegemonias.

Peregrinagdo, memdria e espago no Livro V do Codex Callixtinus

O Livro V do Codex Calixtinus constitui uma peca central para a compreensao
das dinamicas simbdlicas que estruturam o fenémeno jacobeu no século XII
Tradicionalmente lido como guia de peregrinacdo, o texto revela-se, sob exame
historiografico mais atento, um dispositivo de ordenac¢do cultural que articula
geografia, santidade, alteridade e centralidade eclesial em um mesmo regime
discursivo.

Aluz desse quadro, a questdo da datacdo da obra deve ser abordada de forma
critica considerando-se a condi¢do dos agentes sujeitos a intervencao na redacao da
obra. A elevacdo do Papa Calisto II a dignidade papal em inicios de 1119, a
necessidade de fugir da sua Sé em fins deste ano e seu retorno a Roma em 1121, dao-
nos algumas pistas sobre o inicio da escrita da obra; um lapso que se alargaria ao
considerarmos uma epistola de encaminhamento do Codex, datada de 13 de janeiro
em Latrdo, portanto, de 1123, quando a obra ja estava pronta. O que, a data de sua
morte em dezembro de 1124, nos ofereceria um limite definitivamente conclusivo
de sua redagdo.8

Porém, entendemos ser mais plausivel considerarmos outros aspectos
ligados a sua autoria, pois o Codex, ainda que seja atribuido na sua maior parte ao
Papa Calisto II (1119-24), e que refira, em outras partes do Codex, a sua vocagao
providencialista, manifesta desde a juventude, para ajuntar informagdes sobre a
vida de Sao Tiago Apdstolo, cujos escritos resistiriam a todas as intempéries
possiveis. O Livro V dispde de referéncias expressas no titulo de alguns capitulos,
que o confirmam como autor, como na sua apresentagao, “argumento do santo Papa
Calisto, também no capitulo II, que trata das jornadas do caminho” e no capitulo VI,

“dos bons e maus rios encontrados no Caminho de Santiago, Papa”. Mas, no capitulo

8 FERNANDES, Fatima Regina. Tradug¢do do Livro V do Liber Sancti lacobi, Codex Calixtinus. In:
FERNANDES, Fatima Regina; NASCIMENTO, Renata Cristina de Sousa (org.). A Caminho de Santiago:
traducdo e estudos do Guia do Peregrino. Goiania: Tempestiva, 2026. p. 13-16.
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V, “dos nomes de alguns que repararam o caminho de Santiago”, o autor seria Aymeric,
e por fim, no capitulo IX, “da exceléncia da cidade e basilica de Santiago, Apdstolo da
Galicia, Calisto, Papa e Aymeric”, Chanceler.? Pelo que podemos concluir tratar-se do
Codice e, por decorréncia, o seu livro V, que trata do Apdstolo Sao Tiago, de uma
obra que teria sido resultado de uma vivéncia em parceria destas duas
individualidades. Mais que isso, o resultado de um processo coletivo de um grupo
de clérigos da cupula da Cristandade latina, que construiam, de forma coesa, um
mesmo projeto reformador da Igreja, centralizado por modelos cluniacenses.1? Foi
sujeito a interpola¢des posteriores a morte do pontifice, sob a pena do Cardeal
Aymeric Picaud ou mesmo do Arcebispo de Compostela, Diego Gelmirez, um dos
destinatarios do cddice, ja empossados em suas fung¢des a partir de 1120 e, portanto,
participes diretos dos eventos e posicionamentos papais, a quem o Papa Calisto
autorizava a promover as correcoes cabiveis, tarefa adequada a um forte apoiante
da iniciativa de oficializacdo do Caminho. Trata-se, portanto, de uma obra produzida
no interior das redes diplomaticas, politicas e espirituais do pontificado calistino,
cuja coesdo revela a continuidade de um projeto reformador, que sendo obra de vida
do Papa Calisto II, seria oficialmente outorgada em 1123 no I Concilio de Latrdo, um
ano antes de sua morte.

O Livro V estrutura a descricdo do Caminho de Santiago por meio de uma
retdrica de tensdo caracteristica da literatura de peregrinacdo medieval, na qual a
experiéncia do deslocamento é construida simultaneamente como provacao e, por
fim, como itinerario de aperfeicoamento espiritual. Em um primeiro momento, o
texto assume um tom marcadamente dissuasorio, enfatizando os perigos, as
adversidades materiais e os inconvenientes da jornada. Tal abordagem mobiliza
uma critica a rusticitas, entendida, ndo apenas como registro etnografico, mas como

categoria moral que estabelece hierarquias simbdlicas entre centro e periferia,

9 FERNANDES, Fatima Regina. Tradugao do Livro V... op. cit, p. 16-18.

10 DIAZ Y DIAZ, Manuel C.; GARCIA PINEIRO, Marfa Araceli; ORO TRIGO, Pilar del. El Cédice Calixtino
de la Catedral de Santiago: estudio codicoldgico y de contenido. Santiago de Compostela: Centro de
Estudios Xacobeos, 1988. p. 189-191.
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civilizacdo e incultura, ortodoxia e marginalidade, em consonancia com uma visdo
cristd do mundo que opde o ordenamento urbano ao espacgo percebido como inculto
ou marginal.

Essa estratégia discursiva contribui para a construcdo de uma geografia
moral, na qual o percurso do peregrino se inscreve em um movimento de passagem
do desordenado ao ordenado, do profano ao sacralizado. O deslocamento fisico
assume, assim, um valor pedagogico e disciplinador, ecoando concepg¢des
amplamente difundidas na espiritualidade medieval acerca da peregrinacdo como
pratica penitencial e como forma de ascese em movimento, cujo percurso é
pedagogia corporal e transformacdo moral. Vale retomar a definicio de

peregrinacdo de Alphonse Dupront, uma terapia conseguida através do espa¢o.l!

The pilgrim committed himself or herself to the "therapy of
distance" by recognizing that what he or she wished for was not to
be had in the immediate environment. Distance could symbolize
unsatisfied needs, so that, as Dupront continues, "le pelerinage
demeure essentiellement depart": pilgrimage remains essentially
the act of leaving. But distance is there to be overcome; the
experience of pilgrimage activates a yearning for intimate
closeness. For the pilgrims who arrived after the obvious "therapy
of distance" involved in long travel found themselves subjected to
the same therapy by the nature of the shrine itself.12

O espaco atravessado pelo peregrino é representado como territério
ambivalente: simultaneamente necessario a salvacdo, mas potencialmente
desordenado. Tal representacdo reforca aquilo que Le Goff identificou como a
construcdo medieval de geografias simbolicas, nas quais o deslocamento fisico
corresponde a uma pedagogia espiritual.13

Nesse sentido, a peregrinagdo opera como pratica de transformagao, na qual
o corpo do peregrino é submetido a disciplina do caminho, enquanto a experiéncia

espacial reconfigura suas disposi¢cOes mentais e espirituais, e o texto do Livro V

11 DUPRONT, Alphonse. Pélerinages et lieux sacrés. In: Mélanges en 'honneur de Fernand Braudel.
Toulouse: Privat, 1973.v. 2, p. 189-206. p. 190.

12 BROWN, Peter. The cult of the saints: its rise and function in Latin Christianity. Chicago: University
of Chicago, 1981. p. 87.

13 LE GOFF, Jacques. A Civilizacdo do Ocidente Medieval. Lisboa: Estampa, 1983.
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roteiriza as formas ortodoxas de experienciacdo desta transformacao autorizada e
desejavel.

Assim, enquanto os de Poitou sao considerados civilizados, o contraponto é
trazido pelo exemplo das populagdes de Saintes, identificadas na obra como
rusticos, devido ao seu idioma.1* Neste local teria se desenvolvido a evangelizacdo
de Santo Eutrépio, onde o santo seria martirizado, surrado com varas pelo povo de
Saintes, queimado e acoitado até a morte pelos locais, incapazes de sucumbir a
pregacdo do amor, sendo, por isso, taxados como barbaros, tal como os gascoes
rusticos e o povo de Bayona, cuja lingua rustica se somaria a ferocidade dos habitos,
um ambiente natural rispido, uma paisagem silvestre, em suma: “sdo ferozes e a
terra em que vivem é feroz, silvestre e barbara”.’> Neste discurso, o meio natural
emularia a natureza humana que o habitava.

Tal como os bascos, os navarros sdao rotulados no mesmo nivel de
subdesenvolvimento, que se pautava pela sua comida, trajes e lingua: suas roupas
sdo identificadas como rusticas, além de praticarem habitos de alimentacdo e
repouso condenaveis, inadequados, segundo o autor, mas especialmente a sua
linguagem seria completamente barbara. O que se pode compreender por seu
dialeto ndo corresponder a nenhum tronco latino/romanico, sendo de destacar o
preconceito linguistico que desconsiderava o que nao fosse conhecido ou
legitimizado pela autoridade emissora da voz escrita, oficial. E completa: “diferentes
de todos os demais em costumes e modos de ser”,16 sustentando essa critica,
inclusive, na descricdo de praticas sexuais consideradas promiscuas que seriam
comuns aos povos dessa regidao. Uma opinido que buscaria ainda, na origem destas
populagdes, as bases antropolégicas de seu subdesenvolvimento cultural, pois,
segundo o autor, os navarros do século XII descritos seriam descendentes de
escoceses que teriam servido Carlos Magno, mas que teriam promovido agdes
condenaveis de roubo e mesmo limpeza étnica das populagdes autdctones,

acabando por permanecerem nessa regiao.

14 FERNANDES, Fatima Regina. Traducdo do Livro V... op. cit, p. 24.
15 [bidem. p. 25.
16 [bidem. p. 27.
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O tom suaviza quando se fala das terras de Burgos e Castela, farta em
riquezas (ouro) e pdo, em contraponto a natureza humana dos que as habitam,
marcada pela corrupg¢ao. E quando se passa a Galiza, observa-se a mesma linha de
raciocinio descritivo: natureza abundante e prodiga, ouro e prata disponiveis, e
principalmente devido aos tesouros sarracenos arrebanhados, ndo por conquista e
ou trabalho de seu povo. Segundo o autor, seus habitantes se assemelham aos galos,
porém, sdo rebeldes, irasciveis e muito conflituosos.”

Assim, na légica de elaboragao de uma hierarquia civilizacional, segundo
modelos e critérios validos da romanitas para os agentes produtores deste discurso
oficial, quanto mais elaborada a linguagem, habitos e habilidades sociais de um
povo, mais distante da barbarie. Porém, vai além disso, pois na decorréncia deste
raciocinio percebe-se uma proposta incorporada da existéncia antropolégica de
uma relacdo biunivoca entre ambiente natural e perfei¢ao de carater. Assim, quanto
mais rica a terra, maior a corrupcdo de seus habitantes, apesar de seu nivel de
complexidade das regras sociais e éticas. Faltava-lhes o lustro da conversao
convicta? Seriam cidaddos, mas ainda ndo plenamente cristdos? Um questionamento
que os ditos povos mais rusticos dispensavam, pois estariam, segundo a sua
descricao, em forma bruta, ndo lapidada, moldados principalmente pela natureza do
seu meio natural, indspito e rude, o que revela uma ontologia moral do espaco.

A critica depreciativa a navarros, bascos, gascoes e outros grupos periféricos
ndo é mera etnografia. Anguita Jaén argumenta que tais representagdes sao parte de
um repertorio de construgdo identitaria que associa barbarismo a alteridade politica
e cultural e aproxima-se de uma etnogénese em relacdo aos bascos.!’® Uma
construcdo de alteridade que refletiria os mecanismos de exclusdo simbdlica,
produtores de hierarquias culturais.

As categorias de rusticitas linguistica, moral e corporal operam ndo apenas
para descrever diferencas, mas para produzir genealogias de pertencimento a

comunidade cristd normativa. Navarros sdo barbaros porque ndo assimilam as

17 FERNANDES, Fatima Regina. Traducdo do Livro V... op. cit, p. 28.
18 ANGUITA JAEN, José Maria. El primer relato sobre el origen de los vascos: lulius Caesar ut traditur
(Liber Sancti lacobi 5.7). Anuario de Estudios Medievales,v. 51, n. 2, p. 497-531, 2021.
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formas linguisticas e culturais promovidas pela igreja romana e esse desapreco
classificatorio embute uma funcao politica explicita de subordinar ou excluir o que
¢ diferente do modelo proposto. Uma légica propria de uma antropologia da
alteridade que articula linguagem, habitos e meio natural na producdo de distin¢cao
simbolica.l® Tal como Le Goff ja havia destacado que a construcao do Ocidente
medieval envolveu sistematizacdes simbdlicas profundas; aqui o Livro V é um
exemplo paradigmaticamente textual dessa construgao.2?

O Livro V do Codex Calixtinus merece ser compreendido como dispositivo
politico-cultural inscrito em uma conjuntura de transformagdo profunda das
estruturas de autoridade na Cristandade ocidental, funcionando, assim, como texto
central na institucionalizagdo do culto jacobeu.

O Caminho seria construido pelo discurso que o descreve. A enumeracao de
rotas, santudrios e reliquias constitui uma cartografia sacralizante. Como observa
Nora,2! os lugares de memoria emergem quando a experiéncia coletiva necessita de
fixacdo simbdlica. Compostela é produzida como tal lugar. A monumentalidade
arquitetonica é apresentada como evidéncia material da vitoria da ordem crista
sobre a dispersdao do caminho. Ela ndo é apenas edificio, € arquivo litargico e
memorial ativo da presenca apostdlica, transformando Compostela em polo
estruturante da Christianitas.

E consenso dentre a historiografia que a mobilidade na Idade Média é
constitutiva de uma Cristandade pautada pela circulacdo,?? nao apenas de
peregrinos, mas de saberes, estruturas institucionais e modelos de santidade. O
Livro V participa desse regime de circulagdo ao estabelecer rotinas, rituais e
expectativas que extrapolam o local e o temporal.

Um dos aspectos mais relevantes do Livro V é a forma como ele inscreve o

espaco hispanico no projeto mais amplo de unidade da Christianitas. Longe de ser

19 ANGUITA JAEN, José Maria. El primer relato... op. cit.

20 LE GOFF, Jacques. A civilizagdo do Ocidente medieval... op. cit.

2L NORA, Pierre. Entre memdria e histéria: a problematica dos lugares. Projeto Histéria, Sdo Paulo, n.
10, p. 7-28, dez. 1993.

22 CAUCCI VON SAUCKEN, Paolo; CASTINEIRAS, Manuel (org.). Santiago de Compostela: caminos del
saber, del andar y del creer. Santiago de Compostela: Turismo de Galicia, 2023.
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concebida como periferia, a Hispania é apresentada como territorio estratégico de
articulacdo da Cristandade ocidental, capaz de integrar fluxos de peregrinos,
narrativas sagradas e praticas devocionais provenientes de diferentes regides do
além-Pirinéus. O Caminho de Santiago emerge, desse modo, como um instrumento
de coesdo espiritual e cultural, reforcando a ideia de uma Cristandade construida
por meio da circulagdo e da mobilidade.

A centralidade atribuida as reliquias dos santos reforca esse processo de
sacralizacdo do espaco e do tempo quando o texto enfatiza o poder das reliquias, ndo
apenas enquanto objetos de venerag¢ao, mas como mediadores eficazes da presenca
do sagrado no mundo. As curas e libertacoes associadas a essas reliquias inscrevem-
se em uma tradicao hagiografica na qual o milagre opera como sinal de legitimidade
da santidade e como linguagem simbolica capaz de traduzir o poder divino em
termos socialmente inteligiveis. Tal perspectiva aproxima-se de interpretacdes que
destacam a funcdo social do culto dos santos e sua capacidade de estruturar
comunidades de devocgao.

As reliquias de santos sao mapeadas no oitavo capitulo do Livro V, durante o
qual sdo trazidas discussoes inusitadas sobre a autenticidade de algumas delas,
assim como o furto das mesmas e seus limites teoldgicos, indicando casos em que os
vestigios sagrados seriam simplesmente inamoviveis, apesar dos esforgos
alimentados pela ganancia humana. Um caso paradigmatico seria o de Santo Egidio,
em Nimes, cujas reliquias sofriam questionamento de validade por parte de monges
de outra localidade, Chamaliéres-sur-Loire, alegadamente guardides das
verdadeiras reliquias.2®> Assim como S3o Leonardo de Limoges, que sofria
competicdo do povo e clérigos de Corbigny, que, alegadamente, deteriam a posse dos
restos mortais do verdadeiro santo.?* Em ambos os casos a autoridade do autor
trazia o veredito da disputa, demonstrando onde haveria erro e falsidade no culto
de reliquias produzidas exclusivamente pela ganancia humana, num meio pejado de
um verdadeiro mercado de reliquias falsas. Caberia a autoridade eclesiastica, entdo,

a denuncia de irregularidades promovida sobre os objetos de devogdo sagrados e

23 FERNANDES, Fatima Regina. Tradugdo do Livro V... op. cit, p. 30-33.

24 [bidem. p. 34-35.
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sua fidedignidade. Uma preocupagdo explicita com a autenticidade das reliquias,
cuja regulacdo promovida pelos agentes eclesiasticos transforma a santidade em
fendmeno socialmente mediado.2>

A dentuncia de fraudes demonstra consciéncia sobre o risco de banaliza¢ao
do sagrado. A autoridade textual intervém para garantir legitimidade. Observa-se
aqui um mecanismo disciplinar coerente com a reforma eclesiastica.

Existe também, na descri¢do contida no Livro V, um perfil dos milagres
promovidos pelos santos do Caminho, que deve ser considerado em relacdo ao
espago no qual suas trajetorias se desenrolaram, onde alcangaram seu apice, o
martirio, ou, ainda, onde foram descobertas partes dos seus corpos no Caminho
francés, em cujas terras o processo de lutas contra os inimigos da fé e ideologia crista
gerava muitos cativos, um universo exponencialmente ampliado pela simultanea
participacao de suas popula¢des nas Cruzadas do Oriente. Sdo Leonardo de Limoges,
libertador de cativos que se materializava em visitagio aos que o invocavam,
exclusivamente nos calaboucos do além-mar Mediterraneo, tal como Santo
Eutrdpio, cujos ex-votos abarrotavam os arredores das igrejas onde eram cultuados
com objetos de seu aprisionamento, correntes, cepos, argolas, dentre outros tipos
de grilhdes. As reliquias operam como dispositivos de poder, 0 mero contato com
elas promove a cura, libertagdo de cativos e consolidagdo de comunidades. Em um
contexto marcado pelas Cruzadas do Oriente e Reconquista, o milagre libertador
assume forte ressonancia politica e simultaneamente o sagrado legitima a luta

crista.

Circulagdo, unidade cristd e translatio cultural
Outro aspecto em destaque é o entrecruzamento de hagiografias que evocam
missionarios atuantes no Oriente, integrados ao espaco da latinidade, revelando a

amplitude geografica e cultural do Codex Calixtinus e a existéncia de uma rede

25 VAUCHEZ, André. La espiritualidad del Occidente medieval (siglos VIII-XII). Madrid: Catedra, 1985.

p.121-125.
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transregional de santidade.?® Esse movimento evidencia a circulagdo de modelos de
santidade, praticas devocionais e narrativas religiosas entre Oriente e Ocidente,
relativizando fronteiras simbdlicas ou espirituais demasiado rigidas e reforcando a
ideia de uma Cristandade medieval caracterizada pela mobilidade, pela
transferéncia cultural e pela constru¢do compartilhada da memdria sagrada. Uma
translatio ndo apenas de reliquias, mas de modelos espirituais.

Esse fendmeno deve ser compreendido como processo de transferéncia
cultural, no qual praticas, narrativas e simbolos circulam e se reconfiguram,
reforcando a coesdo da Christianitas sem eliminar sua pluralidade.

Santos, Apdstolos, herois de outras épocas e espacialidades se encontram
nesta obra, presentificados em um processo de horizontalidade temporal simbdlica
que a peregrinagdo proporcionava a Caminho de Compostela. O passado é
atualizado no presente do culto e na experiéncia do peregrino.?’ A justaposicdo de
martires apostdlicos, herdis carolingios e santos regionais produz uma
horizontalidade retdrica do tempo sagrado. A memdria ndo é mera recordacao, mas,
atualizagdo construtora de identidade crista.

Podemos destacar o caso de Santo Eutrdpio, cujo martirio fora encontrado
num martirolégio em Constantinopla pelo Papa Calisto II, que o traduziu do grego,
inserindo-o no Livro V. Esse extenso relato oferece um reforco da vocacdo dos
espacos latinos, francos, de participar de um plano maior de salvacao que vinha do
Oriente e cujos eventos se desenrolam entre a Pérsia e Saintes, no século [ da era
cristd. Se trata de um idumeu, convertido ao judaismo por for¢a da tradicdo e
dominac¢do hebraica, que, testemunhando o Sermdo da Montanha e milagres
promovidos por Cristo - a multiplicacdo dos paes e peixes e a ressuscitacdo de
Lazaro - se converteria em cristao. Pela sua origem, transitava na Corte de Herodes
Antipas, onde soubera dos tramites para orquestrar a morte de Jesus Cristo, tendo

avisado os apostolos, ficando préoximo de Simao e Tadeu, evangelizadores da Pérsia,

26 Conservando-se o alerta de Peter Brown: “Translations-the movement of relics to people-and not
pilgrimages-the movement of people to relics-hold the center of the stage.” BROWN, Peter. The Cult of
the Saints... op. cit, p. 88.

27 GUENEE, Bernard. Histoire et culture historique dans I'Occident médiéval. Paris: Aubier-Montaigne,

1980. p. 346-350.
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assim como de Pedro em Roma e de seu sucessor Clemente a frente dos apoéstolos,
de quem receberia a designac¢do de converter a Galia. Esta designacao teria levado
Eutrépio a Saintes, onde encontraria o seu martirio e onde seus restos mortais
seriam objeto de culto.28

De leste a oeste, o Caminho de Santiago abrigava varios martires, santos
apostdlicos, como Maria Madalena e Eutrépio, que dividiam legitimidade e
atemporalidade nesta dimensao do sagrado com Rolando e os santos martires de
Carlos Magno do século VII, cujas hastes das langas dos guerreiros ainda floriam na
Marca de Hispania no século XII.2° Essa horizontalidade temporal e espacial
aproxima-se da discussdo sobre a construcdo textual da Cristandade latina enquanto
projeto identitario, ndo como entidade geopolitica unitaria, mas como um fluxo de
repertorios simbolicos interconectados que revela uma Cristandade definida pela
circulagao.

O Caminho de Santiago, nessa perspectiva, ndo é apenas rota, mas também
um eixo de uma rede narrativa que articula memorias, praticas devocionais e
relacoes de autoridade. Ao descrever santos espalhados por diferentes regides, o
Livro V participa da construc¢ao de um imaginario europeu compartilhado, ainda que
hierarquizado e normativo.

O Livro V insere Compostela nesse projeto, colocando-a como centro
apostdlico equivalente a Roma ou Jerusalém. A chegada ao centro do culto jacobeu
¢ apresentada como culminancia escatolégica do itinerario, instaurando um

contraste estrutural com a rusticidade inicial do percurso.

Na retdrica da peregrinagdo a basilica de Sao Tiago é o climax do Caminho
Em complementariedade com essa parte inicial, a narrativa culmina na
descricao fisica, tanto da cidade como da catedral de Santiago de Compostela,

apresentada como sintese monumental do Cristianismo urbano medieval. As

28 FERNANDES, Fatima Regina. Tradugdo do Livro V... op. cit, p. 37-44.

29 RUCQUOI, Adeline. Carlomagno, cruzado y peregrino. In: CAUCCI VON SAUCKEN, Paolo;
CASTINEIRAS, Manuel (org.). Santiago de Compostela: caminos del saber, del andar y del crer. Actas
del XII Congreso Internacional de Estudios Jacobeos. Santiago de Compostela: Turismo de Galicia,

2023.p. 233-247.
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medidas e proporg¢des do sagrado estao contidas na cidade, desde as suas sete portas
até o Paraiso da cidade e o atrio onde se desenrola o comércio de produtos aos
peregrinos.

A construgdo da Catedral, que se inicia em 1078 sob o reinado de Alfonso VI,
levando 44 anos para se encerrar no ano de 1122,3° coincidiu, portanto, com tempo
daredacdo do Codex Calixtinus, o que manifesta o empenho desenvolvido em muitas
frentes - material, escrita, mas também politica e eclesiastica - para integrar este
espaco de periferia, no projeto unificador de Cluny, de uma Cristandade romanica.
Um locus sagrado que ndo se impde apenas como realizacdo arquitetdnica, mas
como espaco total, no qual convergem liturgia, memoria, poder e sacralidade. Nesse
sentido, o edificio funcionava como marcador visivel da vitoria da ordem crista
sobre a dispersdo do caminho, encarnando o ideal de centralidade que estrutura a
cidade medieval enquanto nucleo religioso, politico e simbélico. A exaltacao do
espaco catedralicio dialoga, assim, com interpretacdes historiograficas que
compreendem a cidade medieval como lugar privilegiado de mediacdo entre o
humano e o divino.31

A descrigao dos topoi e imagos contidos em cada uma das portas da Basilica,
que aufere a dignidade arcebispal de Mérida,3? demonstra bem a necessidade de
compreensao deste projeto em seu conjunto, a partir de uma linguagem mistica
evangelizadora e plena de simbolismos legitimados pela espiritualidade
cluniacense, romanica, que se oferecia ao publico dos peregrinos e crentes em geral.

Acompanhemos a descricio proposta no capitulo nove do Livro V, na
sequéncia em que se apresenta, comec¢ando pela porta setentrional, porta francesa,
ao norte, depois parte da fachada da Azabacheria. Nas colunas e timpano, um dos
elementos mais destacaveis é o Pantocrdtor na Mandorla, rodeado pelos

tetramorfos, assim como a Anunciacdo3? que pdem em destaque a dimensao

30 FERNANDES, Fatima Regina. Tradugdo do Livro V... op. cit, p. 54.

31 CASTINEIRAS, Manuel. La Catedral medieval. La dilatada historia de la obra romanica y su epélogo
bajomedieval. In: YZQUIERDO PEIRO, Ramén (ed.). La Catedral de los Caminos: Estudios sobre Arte e
Historia. p. 241-383. p. 281.

32 FERNANDES, Fatima Regina. Tradugdo do Livro V... op. cit, p. 54.

33 [bidem. p. 47-48.
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escatoldgica, missional e salvadora de Cristo, cujo triunfo, juizo e transformagao
ulterior seria demarcada na expectativa de seu retorno. Alguns elementos
complementares de validacdo veterotestamentaria e apostélica reforcam esse
sentido profético.

A descricao da porta meridional, ao sul, que centra a fachada das Pratarias, a
mais coesa em relacdo ao Codex, consegue transmitir a sua riqueza e complexidade,
cujo foco parece-nos centrar em outro momento da mensagem evangelizadora, a
vida e Paixdo de Cristo. Nela, estdo as representagdes da visitacao dos Reis Magos a
crianca divina, enfocando na dimensao humana, terrena, de Cristo, assim como as
tentacbes a que fora sujeito pelos demoéOnios - aquele que é reconhecido e
representado como o Ledo de Juda.3* Acompanha essa linguagem centrada na
dimensdo terrena a presenca de elementos que representam a diversidade da
natureza, nesta logica crist3, criada pela acdo divina.

Em seguida se descreve a porta ocidental, “a maior e mais bonita” segundo o
autor, que receberia o Portico da Gléria do Mestre Mateo,3> c. 1188, e que nos séculos
XVII e XVIII sofreria alteracdes, sendo hoje conhecida como a porta da fachada do
Obradoiro. Nela, teriam sido adicionados “homens, mulheres, aves, santos, anjos,
flores e ornamentos de toda natureza” cuja grandiosidade, segundo o autor, nao
poderia caber em sua descricdo. O admiravel universo de elementos em coesdo
trazia a memoria imagética da Transfiguracdo de Cristo no préprio Deus, no Monte
Tabor, entendida como uma sintese da dimensdo humana e divina de Cristo.36

A catedral dispunha, assim, de uma dimensao escolastica, que traduzia em
pedra uma coesdo dinadmica da mensagem evangelizadora através de suas partes,
como os poérticos, timpanos, colunas, capitéis, cujo conteido imagético

intencionalmente construido e representado, a partir de temas, sinteses de matriz

34 FERNANDES, Fatima Regina. Tradugdo do Livro V... op. cit, p. 49-50.

35 YZQUIERDO PEIRO, Ramén. Revalorizando al Maestro Mateo: tdltimos descubrimientos y
propuestas museisticas. In: CAUCCI VON SAUCKEN, Paolo; CASTINEIRAS, Manuel (org.). Santiago de
Compostela: caminos del saber, del andar y del crer. Actas del XII Congreso Internacional de Estudios
Jacobeos. Santiago de Compostela: Turismo de Galicia, 2023. p. 119-149.

36 FERNANDES, Fatima Regina. Tradugado do Livro V... op. cit, p. 50.
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escatoldgica cristd, num contexto especialmente vocacionado a uma conversao
através da peregrinacao.

O que se segue na narrativa da descricdo dos elementos compdsitos da
basilica conduz a uma interiorizagdo cada vez mais profunda, uma verticalizacao em
relacdo ao centro e apice de sacralidade: o altar mor e a arca que contém as reliquias
do santo apostolo Tiago. A decoragdo trazia as oito virtudes, na forma feminina, que
correspondiam aos frutos do Espirito Santo a serem reconhecidos na vida de cada
um dos receptores humanos desta mensagem. A decoracdo reproduzia uma
estratigrafia do sagrado representada em niveis hierarquizados: na base da arca,
autoridades veterotestamentarias que davam validacdo profética e histdrica a toda
a escatologia salvifica, Moisés, Abrado, [saque e Jaco. Acima deles os doze apoéstolos,
sobre os quais estariam os quatro evangelistas e, acima de tudo, a Trindade.3”

A progressao descritiva - das portas ao altar-mor - configura uma
dramaturgia espacial. O peregrino é conduzido da dispersao exterior a concentragdo
sacramental nas reliquias do Apoéstolo. O edificio funciona como dispositivo de
memoria cultural em que a estratificagdo iconografica (patriarcas, apostolos,
evangelistas, Trindade) traduz em pedra a economia salvifica.

Essa arquitetura escolastica constitui uma gramatica visual da fé. O espaco
urbano, litargico e narrativo converge para uma centralidade apostélica que
legitima Compostela como eixo da Christianitas.

A dignidade da Igreja convertida em sede de um Arcebispado no extremo
Ocidente da Cristandade teria equivaléncias na qualidade dos seus conegos,
seguidores da Regra de Santo Isidoro, referéncia de autoridade intelectual e
religiosa hispana. Os 72 c6negos que ali serviam estavam em conformidade com o
numero dos discipulos de Cristo, reforcando a simbologia fortemente apostolica da
casa de um apdstolo ilustre. Ja as liturgias eram exclusivamente celebradas pelos
altos dignitarios da hierarquia eclesiastica, como convinha a uma Sé Arcebispal:
bispos, arcebispos, cardeais ou papas teriam essa dignidade. Acrescenta-se que,

correntemente, haveria sete cardeais na Basilica para o atendimento dos servicos

37 FERNANDES, Fatima Regina. Tradugado do Livro V... op. cit, p. 50.
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litargicos. E o autor resume: “Esta dignidade, pois, que tem a catedral de Santiago de
acordo com os bons costumes, ninguém deve retira-la, em respeito ao Apdstolo”.38
Resta-nos concluir, com a importante referéncia, de que o Livro V detinha em
si a dignidade de uma reliquia e, por isso, deveria ser levado ao longo do Caminho,
dispondo de atributos de prote¢do, imunidade e salvo conduto de transito seguro,

assegurada pelo proprio Apdstolo Sao Tiago.

Consideracdes finais

O Livro V do Codex Calixtinus transcende sua funcdo aparente de guia de
peregrinacdo. Ele constitui um mecanismo de ordenacdao simbédlica do mundo
cristio medieval. Ao articular alteridade e centralidade, memoria e mobilidade,
monumentalidade e santidade, o texto performa a propria ideia de Cristandade.

A peregrinacdo é, aqui, uma pratica de formacdo identitaria e producdo de
espaco sagrado, no qual a catedral emerge como lugar de memoria, integrando
arquitetura, liturgia e narrativa. As reliquias tornam-se objeto de regulacdo
simbolica e a hagiografia transversal projeta Compostela no centro de uma
Cristandade interligada.

O que emerge, por fim, é um projeto textual profundamente articulado com
as dinamicas sociais, politicas e religiosas do inicio do século XII que, ao combinar
mobilidade, memoria e autoridade, participa ativamente na construcdo de um
espaco entendido por meio de narrativas, ritualizado por corpos e perpetuado pela
memdaria como sagrado.

Sagrado vira o caminho, a cidade, a basilica, as reliquias e até mesmo o livro
V do Peregrino contido no Codex Calixtinus. Essa é uma obra que atravessa os
séculos servindo de referéncia a um movimento perene e intenso de peregrinagdo
ininterrupta, expressao de uma mobilidade voluntaria que desafia a compreensao
contemporanea deste fenomeno social. Ela simboliza a torrente de peregrinos rumo

as reliquias do Apoéstolo Sao Tiago, em Compostela.

38 FERNANDES, Fatima Regina. Tradugdo do Livro V... op. cit, p. 53.
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O destaque inicial, concedido nesta reflexdo a alguns aspectos politicos,
culturais e religiosos que motivariam a oficializa¢do da rota jacobéia através de um
livro que deveria mapear trajetos seguros, ainda que imbuidos de cosmovisdes e
visoes ideologizadas, justifica-se na génese da validacdao do movimento no século
XII. O que nos surpreende, porém, é a longuissima continuidade deste movimento;
um chamado que, ha nove séculos, continua nos convidando a introspecc¢ao
realizada em movimento, uma peregrinagdo que traduz a metafora da propria vida.
O locus de onde iniciamos esta viagem nao importa, mas sim como encaramos esta
jornada que se volta para o interior da existéncia humana em sua relagdo com o
transcendente a partir de experiéncias medievais que ainda nos tocam em nossos
dias. Assim, cabera a n6s, peregrinos do século XXI, entendermos as razdes que nos
levam a partir, caminhar, orar, meditar e buscar aperfeicoamento, numa rota que
une as singularidades individuais mais diversas num mesmo movimento
transformando o caminho de Santiago na propria esséncia de uma Universitas

dindmica, em movimento, metafora da prépria vida humana.
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